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Tao i taoizm

Zacznijmy od proby uchwycenia samej idei tao, cho¢ jak, twierdza zwolennicy taoizmu, proba
zdefiniowania Drogi stowami kidci sie z samg jej natura. Podstawowa zasada wynikajaca z nauk Lao Tse jest
przekonanie o istnieniu delikatnej, nieuchwytnej harmonii; stanu idealnego, ktéry moze odnosi¢ sie tak do
spraw wielkich, kosmicznych, jak i do najprostszych — jak spacer. Z punktu widzenia cztowieka Zachodu,
tao jest wiec ukrytym idealem, stanem optymalnym, ktérego naruszenie przyczynia sie do tego, ze nasz
$wiat nie jest Rajem!. Tao jest ukrytym sensem $wiata, a dziatanie stuzace jego odkryciu, opisaniu czy
sformalizowaniu paradoksalnie oddala nas od niego.

Mozna probowac¢ zbudowaé pewna analogie pomiedzy pojeciem tao a boskiej doskonatosci w ujeciu
chrzedcijaniskim — jest ona jednak nieco naciagana. Istnieje pewna zasadnicza réznica pomiedzy
chrzescijaniska koncepcja Nieskoriczonego Dobra a podejsciem taoistycznym. W kulturze zachodniej Dobro
jest jedyna wartoscia, stabilnym i statycznym Absolutem. Chinskie widzenie rzeczywistosci to raczej
zrozumienie i zaakceptowanie dynamicznej réwnowagi pomiedzy ying i yang. Dobro i Zto s3 naturalnymi
czesciami wszechswiata, uzupelniajacymi sie i przenikajacymi. Taoizm przyznaje tez, Ze istnieje na §wiecie
jaki$ stan optymalny — ale jednocze$nie uznanie go za nieprecyzowalny (dla chrzescijan jest nim Bég).

Tao jest wiec jak woda — ptynaca, amorficzna i dynamiczna. Sprobowaé okresli¢ tao, to jakby wlaé wode do
naczynia — wymusi¢ posiadanie ksztattu, ktéry nie jest dla niej charakterystyczny (ale ktéry moze przyjac).
Dynamiczny charakter tao mozna takze poréwnaé do wirujacego baka. Zadne z potozen, ktére zajmuje takie
szybko obracajace sie cialo nie jest potozeniem réwnowagi?. Nawiasem moéwiac, istnieje tu dalsza ciekawa
fizykalna interpretacja tao, oparta na zalozeniach mechaniki kwantowej. Zgodnie bowiem z zasada
nieoznaczonosci Heisenberga nigdy nie bedziemy w stanie pozna¢ wlasciwego stanu naszego $wiata — nie
jest mozliwe jednoczesne poznanie ruchu i potozenia zadnej czastki. Godne podkreslenia jest to, ze nie jest
to cecha niedoskonatosci naszych urzadzen obserwacyjnych, ale immanentna cecha Wszechs$wiata.

Powyzsze rozwazania doprowadzaja nas do konkluzji, ze istota taoizmu jest przekonanie o istnieniu pewnej
niewypowiedzianej harmonii, dazenie do ktérej powinno by¢ celem czlowieka i jego wszystkich dziet.

‘Wuwei — nic nie robié, czy nie robié zle?

Konsekwencja uznania koncepcji tao jest stwierdzenie, ze wszystko, co nie jest z nim zgodne, jest godne
poprawienia. Innymi stowy: jesli co$ nie jest tao, to nie powinno sie tego robi¢. Teza ta, posunieta ad
absurdum moze prowadzi¢ do przekonania, ze skoro tao jest nieosiggalne (a nic poza tao nie jest stuszne), to
nalezy poniecha¢ wszelkiej aktywnosci. Takie odczytanie zasady wuwer jest jednak bardzo ptytkie i
niestuszne. Nie chodzi o to bowiem, zeby nic nie robié, ale o to, aby nie robié nic, co nie jest zgodne z tao.

Wuwei oznacza wiec dzialanie zgodne z naturg — tak Wszechswiata, jak i jego najmniejszej czastki.
Sprzeciwienie si¢ temu nakazowi oznacza wprowadzenie dysonansu pomiedzy tym co wlasciwe, stuszne,
tym, co jest zgodne z tao a rzeczywistoscia.

Ale skoro tao jest nieopisywalne, to czy jakiekolwiek reguty moga by¢ z nim zgodne?

! Nawiasem mowiac, niektdre chinskie ttumaczenia Biblii zaczynaja sie od stéw ,Na poczatku byto Tao”

2 Of$ baka zawsze zatacza niewielkie kregi, ruch ten nazywany jest precesja. Jego konsekwencja jest fakt, ze
wirujacy bak nigdy nie stoi doktadnie pionowo, a wiec w potozeniu, ktdre intuicyjnie uznawaliby$my za
stan réwnowagi idealne;j.



Czy istnieje paristwo idealne?

OdejdZzmy na chwile od taoistycznych rozwazan filozoficznych i zwré¢émy uwage na fenomen panstwa. Czy
istnieje paristwo idealne?

Problem doskonato$ci pariistwa zaprzatalt uwage filozoféw zachodnich juz od czaséw starozytnych. W tym
miejscu oczywiscie jako pierwszy przychodzi na mysl Platon, z jego koncepcja optymalnego ustroju. Taka
wizja panistwa nie byla jednak poszukiwaniem niematerialnej, absolutnej (niematerialnej) Harmonii — Platon
twierdzil, ze idealne panstwo daje sie zrealizowac na Ziemi (jako przyklad podajac Atlantyde opisana w
Dialogach). Takie postawienie sprawy oznacza w konsekwencji, stwierdzenie ze istnieje jeden, optymalny
model ustroju do ktérego nalezy dazy¢.

Z drugiej strony, wielki nastepca Platona — Arystoteles — sformutowat sad przeciwny (amicus Plato sed magis
amica veritas...). Uznawat on, ze paistwo, jako naturalny efekt budowania si¢ spolecznosci ludzkiej zalezy
od stopnia jej rozwoju i aktualnych potrzeb. Innymi stowy — kazda spoteczno$¢ moze w inny sposéb
zbudowad panstwo, ktére bedzie — dla niej — optymalne. Dowodem na przyjecie takiej tezy miaty by¢
obserwacje wspoétczesnych Arystotelesowi polis — niektdre z nich byly tyraniami, inne demokracjami lub
oligarchiami.

Interesujgce — i stosunkowo bliskie filozofii wschodniej — stanowisko zajat kroél Sparty Agis IV, syn
Eudamidasa, ktéry pod wpltywem idei stoickich uznal, ze w idealnym panistwie wladca nie powinien
wprowadzaé rozrdéznienn pomiedzy obywatelami (poniewaz narusza to harmonie $wiata oparta o cnote
indywidualng). Reforma Agisa polegala m.in. na zréwnaniu praw i zniesieniu wszelkich dtugéw, co — jak
fatwo bylo przewidzie¢ - zakoniczyla sie szybkim przewrotem i przywrdceniem status quo.

Generalnie, pézniejsze préby uchwycenia roli i celu panistwa mozna przedstawiac¢ jako blizsze lub dalsze
interpretacje tych stanowisk. Wczesnochrzescijariska mysl polityczna blizsza byla platoriskiemu panstwu
idealnemu. Paristwo ziemskie, z zalozenia niedoskonate, byto nieudolng kopig Panstwa Bozego, skrzywiona
przez grzech i niedoskonatosé¢ ludzka. Pdzniej, na gruncie rosngcej rywalizacji papiestwa z cesarstwem
zbudowano wizje dominium zarzadzanego przez ziemskiego wladce, ktére — niedoskonate — powinno by¢
sprawnie i skutecznie zarzadzane. W ten sposéb mysl polityczna Zachodu blizsza byla raczej koncepcji
konfucjanskiej, niz taoistyczne;.

Oswiecenie i jego wizja rzeczywistoéci oparta o indywidualizm i podmiotowo$¢ czlowieka stata sie
prawdziwym przetomem. Oto bowiem po raz pierwszy na taka skale filozofia zajeta sie przyznaniem
czlowiekowi mozliwosci swobodnego formulowania praw i decydowania o swoim losie. Najpelniejsza
realizacja tych postulatéw stat sie rozwdj liberalizmu — zaréwno gospodarczego, jak i $wiatopogladowego. Po
raz pierwszy w historii dokonat sie eksperyment, u podstaw ktérego lezalo przekonanie, ze czlowiek sam
moze zaufa¢ rzeczywistosci, ktdra go otacza — bez nadzoru praw boskich, narzuconych mu przez Absolut.

Liberalizm — tao gospodarcze

Jedli przyjaé, ze taoizm stoi na stanowisku, ze nalezy powstrzymywac sie od wszelkich czynnosci, ktdre
jezykiem cywilizacji zachodniej mozemy okresli¢ jako nienaturalne (sprzeczne z ukryta, ale istniejacg natura
rzeczy), to niewatpliwie na pierwszy rzut oka mozna zauwazy¢ analogie tao do filozofii Adama Smitha. Ten
klasyk liberalizmu uznat, ze w systemie ekonomicznym istnieje mechanizm, ktéry samorzutnie doprowadza
do optymalizacji systemu. Poniewaz owa samoregulujaca si¢ rownowaga jest zupelnie endogeniczna (czyli
nie wymaga interwencji z zewnatrz) nazwat ja niewidzialna reka.

Niektérzy pozniejsi teoretycy liberalizmu gospodarczego wywodzili (w duchu liberalizmu
$wiatopogladowego i indywidualizmu) istnienie owej rynkowej réwnowagi od fundamentalnych warto$ci
filozoficznych. Mozna by wiec zauwazy¢, ze samonaprawianie sie gospodarki, w ktdrej nie wystepuje
dzialanie zewnetrzne jest pochodna jakiejs$ transcendentalnej harmonii przenikajacej nasza rzeczywistosé.

Problem interwencjonizmu gospodarczego jest jednym z kluczowych sporéw ekonomistéw juz od czasu
renesansu. Wowczas to powstawaly pierwsze teorie uznajace, ze jedynie §wiadome sterowanie gospodarka
przez panstwo prowadzi do sukcesu (taka teze glosit zwlaszcza merkantylizm — a posrednio takze i
bulionizm). Spér gospodarczy szybko przeniést sie na platforme polityczna. Zafascynowane idea wiadcy



absolutnego Francja i Niemcy reprezentowaly podejécie interwencjonistyczne, podczas gdy Anglia z jej
mieszczansko-burzuazyjnym indywidualizmem przyjeta opcje najpetniej wyrazona w terminie /aissez-faire’.

Spér ten toczyl sie ze zmiennym wynikiem az do upadku wielkich monarchii i poczatkéw XX wieku.
Poézniejsze krwawe wydarzenia odwrécity uwage swiata od spraw ekonomicznych, az do chwili gdy utrwalit
sie dwubiegunowy podziat $wiata.

Blok socjalistyczny przyjat paradygmat centralnego planowania. Z oczywistych wzgledéw jest on sprzeczny
z duchem taoizmu. Gospodarka nakazowa jest bowiem spetana milionami zalozen, celéw i planéw. Jest jak
$cisniete w zamknietym obiegu powietrze, ktére usituje sie z niego wydosta¢ przez kazda nieszczelno$c
(nota bene tym wilasnie mozna tlumaczy¢ przywiazanie Polakéw do szukania ,luk prawnych” i traktowania
panstwa i prawa jako krepujacego ciezaru).

W Europie Zachodniej dominowat model liberalny. Wbrew pozorom nie byl on jednak monolitem —
dziedzicami liberalizmu byli takze zwolennicy mniej lub bardziej ograniczonego interwencjonizmu*. Stato
sie tak dlatego, ze wolny rynek okazatl sie zdolny do samoregulacji, ale nie zawsze i nie w krétkim okresie.
Co wiecej, juz nastepca Smitha — David Ricardo wykazal, ze rynkowy mechanizm optymalnej alokacji débr
moze prowadzi¢ do utrwalenia si¢ niekorzystnej z punktu widzenia calej populacji specjalizacji (méwi o tym
teoria przewagi komparatywnej). Zbadano takze dos¢ dobrze niedostatki wolnego rynku — powstata teoria
monopolu i korzysci/kosztéw zewnetrznych (externalities). Okazato sie, ze wolna od kontroli gospodarka
wecale nie dazy do ,,amorficznej harmonii”.

W odpowiedzi Keynes sformutowat polityke panstwa aktywnego. Miescita sie ona w koncepcji liberalnego
kapitalizmu, ale jednoczesnie probowata go ulepsza¢. Przez dlugi czas wydawalo sie, Ze problemy zostaly
rozwigzane — az do momentu, gdy stosowane lekarstwo okazalo sie szkodliwe. Wahadlo przechylito sie w
drugg strone i do glosu doszli neoliberatowie pod politycznym przywoédztwem Ronalda Reagana i Margaret
Thatcher.

Niezaleznie jednych od wewnetrznych sporéw teoretykdw, upadek Zwiazku Radzieckiego pokazat, ze $cista
kontrola prowadzi do powstania poglebiajacych sie dysfunkcji, ktére w ostatecznosci rozsadzaja cate
panstwo. W latach 90 wydawalo sie, ze koncepcje liberalne blizsze ideom taoistycznym (co oczywiscie nie
oznacza pelnej zgodnosci) triumfuja. Do czasu. Wyzwania globalizmu i ostatnio obserwowany, potencjalnie
globalny kryzys finansowy po raz kolejny stawiaja pytanie, czy panstwo i gospodarka moga sie dobrze
rozwija¢ bez kontroli.

Anarchia - tao w ujeciu politycznym

W potocznym ujeciu, anarchista kojarzy si¢ z zamaskowanym wyrostkiem, rzucajacym petardy w strone
prébujacych wprowadza¢ porzadek oddziatéw policji. Taka wizja — nota bene stojaca w glebokiej
sprzecznosci z koncepcja tao — jest jednak glebokim uproszczeniem. Filozofia anarchistyczna jest bowiem o
wiele bardziej ztozona i gleboka niz przywotany obrazek.

U podstaw anarchizmu lezy przekonanie, ze istniejace, narzucone prawa ograniczaja naturalny porzadek.
Juz w XVII w. angielscy diggerzy pod przewodnictwem Gerarda Winstanleya uznali, ze samo prawo
wlasnosci stoi u podstaw nienaturalnoéci Systemu. W dziedzinie moralnosci i religii szerokim echem odbita
sie praca Christianismi Restitutio piéra Miguela Serveto, ktéra postulowata idee powszechnej, naturalnej
réwnosci miedzy ludzmi. W konsekwencji najrézniejsze odtamy chrzescijariskie — m.in. bracia polscy, czy
bracia czescy — przyjmowatly rézne koncepcje ograniczenia dziatalnosci w sferze regulowanej przez panstwo
(m.in. odmowa stuzby wojskowej). Co warte podkreslenia — podstawa odrzucenia byt tu fakt, ze dziatania

3 W tym miejscu nie sposéb nie zauwazy¢, ze laissez-faire, mozna ttumaczy¢ ,niech [sobie samo] dziata”m
albo ,nie wymuszaj”, co do$¢ dobrze koresponduje z filozofia wuwei.

* Niewielu uczestnikow dyskursu publicznego ma $wiadomosé, ze Adam Smith... popierat idee interwencji
panstwowej, ograniczajac ja jednak wylacznie do sytuacji, w ktdrej nastepowalo ztamanie zasad wolnego
rynku



takie odbierano jako narzucone i sprzeczne z wizja powszechnej mitosci i braterstwa (co moze by¢ uznane
za dos¢ odlegta, ale zauwazalna paralelg tao®).

Co ciekawe — anarchisci uznawali w wiekszosci, ze niepisane prawa rynku bynajmniej nie s3 owa naturalna
harmonia $wiata, za ktéra chcieliby je uznad liberalowie. Wrecz przeciwnie — uznawali oni (bazujac
zwlaszcza na ideach Fouriera, Dejacque czy Proudhona), ze sa one odpowiedzialne za zlamanie owej
pierwotnej harmonii, ktéra miata rzadzi¢ spoteczenstwem. W konsekwencji, wyewoluowato kilka mniej lub
bardziej radykalnych kierunkéw, ktére miaty przywréci¢ pozadany stan. Warto zwréci¢ uwage zwlaszcza
na bakuninowski anarchizm kolektywistyczny, ktéry odrzucat nie tylko sztywne okowy praw rynkowych,
ale réwniez dominacje regut i praw panstwa. Bakunin uznawal, ze nie jest mozliwe zbudowanie
szczesliwego spoteczenistwa na ,odgérnej” dominacji panstwa — ktore nalezy zastapi¢ oddolna inicjatywa
spontanicznej (naturalnej!) wspdtpracy. Podejicie to niewatpliwie koresponduje z taoistycznymi zaleceniami
panstwa niewidzialnego, czy nawet nieistniejacego. Interesujacym odlamem jest tez amerykanska wersja
anarchokapitalizmu, ktéra prébuje taczy¢ ze soba tradycje liberalne z socjalistycznym przestaniem réwnosci
(Murray Rothbard, Hans Hoppe czy Karl Hess).

Poglady anarchistyczne w drugiej potowie XX w wydawaly si¢ odchodzi¢ do lamusa. Okres wzglednej
prosperity wskazywal, ze systemy wolnorynkowe dos¢ dobrze wspomagaja panstwo (i spoteczenstwo) na
drodze jego rozwoju. Wprawdzie $wiatowa koniunktura przezywata wzloty i upadki, ale wahania nie byty
tak glebokie jak za czaséw Wielkiej Depresji. Nawet gdy powojenny New Deal stracit rozmach, a ekonomia
keynesowska doprowadzita to stagflacji, okazato sie ze reforma w stylu neoliberalnym potrafi przywrécic
gospodarczy optymizm.

Dopiero pod koniec wieku, gdy zakoriczyty sie wielkie przeobrazenia polityczne®, a $wiat stanowczo ruszyt
droga globalizacji okazato sie, ze pozostawienie spraw wlasnemu losowi moze by¢ przyczyna powstawania
glebokich napie¢ spotecznych. Taka obserwacja stata si¢ impulsem dla préb poszukiwan nowego spojrzenia
na role i na wyzwania stojace przed nowozytnym panstwem. Krytyka istniejacego globalizmu wyszla od
takich postaci jak Noam Chomsky, Susan George, David Korten czy Naomi Klein. Co ciekawe, jeden z
kontynuatoréw antyglobalistycznej linii wyznaczonej przed wczesniej wzmiankowanych myslicieli,
Brytyjczyk Derek Wall praktykuje zazen i odwoluje sie¢ wprost do filozofii Wschodu w swoich
wystapieniach politycznych publicystycznych.

Kodeks czy precedens — tao w prawie

Interesujace wydaje sie takze spojrzenie na systemy prawne przez pryzmat tao (prawodawstwo jest bowiem
jedna z podstawowych funkcji panstwa). Filozofia tao unika wigzania i nazywania uznajac, ze ograniczajg
one naturalna, niewyrazalna harmonie tao. Nie oznacza to od razu zaprzeczania istnieniu regut zachowan —
ale raczej twierdzenie, ze im bardziej prébujemy nada¢ im konkretng forme, tym bardziej odchodzimy od
istoty tao. Tymczasem na gruncie prawnym wlasciwie mozna mowié o trzech podejsciach.

Pierwsze, z gruntu anarchistyczne podkresla, ze kazde spisane prawo jest w gruncie rzeczy narzucone z
gory. Konsekwencja tego pogladu jest stwierdzenie, ze jedyna droga rozstrzygniecia sporu jest ustalenie go w
drodze interakcji pomiedzy dwoma jednostkami (kazde inne rozwigzania bedzie bowiem egzogeniczne — a
wiec naruszajgce stan pierwotny = naturalny’). Cho¢ takie ujecie ma pewne elementy zgodne z filozofig

> Zwlaszcza jesli uzna¢ éw stan naturalnej mitosci za pochodng od nieskoriczonej (a wiec nieopisywalnej)
mitosci Chrystusa. Warto tez poda¢ przyklad zblizonego ruchu amalrykanéw, ktérzy twierdzili m.in, ze
~wszystkie rzeczy s3 jednym Bogiem” — swego rodzaju kosmiczna harmonis.

¢ W tym miejscu warto zauwazy¢, ze upadek gospodarki planowej i centralnego systemu zarzadzania
panstwem jest zgodny z przewidywaniami taoistéw, ktérzy uwazali, ze im wiecej regulacji i nadzoru (w tym
urzedniczego), tym gorzej dla systemu.

7 Oczywiscie takie podejécie wymaga zalozenia, ze stan naturalny pomiedzy ludZmi odpowiada naturalnej
harmonii, co — jak wykazywat Hobbes jest wysoce dyskusyjne.



taoistyczna jest jednak nierealne w globalnym $wiecie, gdzie wypracowanie kompromisu w kazdej sprawie
byloby kiopotliwe i nieefektywne.

Drugi poglad na kwestie prawa jest zasadniczo odmienny. Uznaje on, ze tylko szczegdltowe spisanie praw
potrafi uregulowaé zycie spoteczenistwa. W ten sposéb aktywnos¢ ludzka zostaje ujeta w zesp6t norm, ktére
wyznaczaja zakres swobody®. Na gruncie zachodniej cywilizacji filozofia ta znajduje odzwierciedlenie
gtéwnie na gruncie prawa rzymskiego, a takze — w czasach nowozytnych — w istocie kodeksu Napoleona.
Powstaje tu ciekawy problem filozoficzny — czy uregulowanie pewnej dziedziny zycia (a wiec i panistwa) jest
juz samo w sobie ztamaniem zasady tao?

Istnieje takze trzecia droga — bazujaca na stwierdzeniu, ze kazdy problem mozna rozpatrze¢ w jego wlasnym
kontekscie, ale wypracowane rozwigzanie staje sie precedensem, do ktérego mozna sie¢ odwotaé w
przysztosci. Ten model jest implementowany w anglosaskim systemie prawnym, opartym o prawe
zwyczajowe (common law). Warto podkresli¢, ze fundamentem tego systemu jest zalozenie, ze tradycyjne
(czesto ludowe) poczucie sprawiedliwosdci, nie ,skazone” doktrynalnym podejéciem jest stuszniejsze — bo
blizsze naturze ludzkiej. Analogie z podejSciem taoistycznym (cho¢ baza jest tu harmonia spoteczna, a nie
kosmiczna) nasuwaja sie same.

Podsumowanie

Koncepcja tao wydaje sie jednoczesnie ulotna i szeroka. Wychodzac z zalozen bliskiej tej ideologii mozna
doj$¢ do diametralnie rézniacych sie wnioskow. Widaé to zwlaszcza, jedli zauwazymy, ze elementy bliskie
taoizmowi mozna odnalez¢ w tak przeciwstawnych kierunkach jak wolnorynkowy liberalizm i
postanarchistyczny antyglobalizm.

W przedstawionym krotkim eseju autor staral sie pokazac¢, ze mimo glebokiej réznicy cywilizacyjnej
pomiedzy Wschodem i Zachodem mozna wskaza¢ na wspdlne pierwiastki faczace starozytny chinski taoizm
z europejskimi koncepcjami nowoczesnego panistwa. A czyz fakt ten nie §wiadczy to najlepiej o tym, ze caly
nasz $wiat przenika jakas jedna, uniwersalna Harmonia, ktéra wspoélnie dzielimy — choé¢ czasem nazywamy i
postrzegamy inaczej?

8 Normy te oczywiscie ewoluuja, ale ich zmiany sa stosunkowo powolne



